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SOBRE MASCARAS E COROAS: NOTAS SOBRE A VARIABILIDAD E DA
EXPERIENCIA CORPORAL NO CIRCUITO FESTIVO DE JUSNTIN OPOLIS

Juliana Aparecida Garcia Correa

RESUMO

Esta proposta é fruto do processo de pesquisa sanwavimento no mestrado em
Antropologia que tem como inspiracdo empirica olocifestivo anual de uma
comunidade tradicional do congado mineiro. Buscaaspartir da matriz tedrica da
antropologia social, sobretudo nos estudos de &ptformance, desvendar os usos do
corpo nos diferentes momentos rituais deste coalet festas. Neste artigo priorizo as
diferentes associacdes a partir da figuras doQsiresultados indicam que o modo
singular de associacdo (inversdo) € epifanizadfiesta pelo viés corporal, resultando
na variabilidade e na alternancia da experiéndetiga do grupo.

Palavras-chaves: Corpo. Festa. Performance.

ABSTRACT

This proposal is the result of the research prooeskeveloping the master's degree in
Social Anthropology which has as empirical inspmatthe annual festive cycle of a
traditional community of Congo in Minas Gerais.alms to find out the uses of the
body in different ritual moments of the festivatatiit from the theorical matrix of the

social anthropology, especially in studies of featsd performances. This article
emphasizes the different symbolical associatioos fthe roles of the king. The results
indicate that the exclusive way of the associafiomersion) is like an epiphany at the
fest through the body bias, results in the van@gbihind change of the collective

experience which do group.

Key word: Party. Body. Performance.

RESUMEN

Esta propuesta es resultado del proceso de ingegligen desarrollo en la maestria en
Antropologia Social que tiene como inspiracion erogiel ciclo festivo anual de una
comunidad tradicional del "congado mineiro". Se daysla matiz tedrica de la
antropologia social, sobretodo en los estudiosiataf y perfomance, desvendar los
usos del cuerpo en los diferentes momentos rituiddesste circuito de fiestas. En este
articulo enfatizo las distintas asociaciones siichéla partir de la figura del rey. Los
resultados indican que el modo singular de asamaginversion) en el ritual es
epifanizada en la fiesta a través del cuerpo, teegul la variabilidad y alternancia de la
experiencia colectiva del grupo.

Palabra clave: Fiesta. Cuerpo. Performance.
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Na festa “0 homem muda a si mesmo porque ele se
inventa”. Jean Duvignaud, 1997.

NOTA INTRODUTORIA

Na graduacdo, durante a disciplina “ folclore e cegéo fisica”, lancei os
primeiros passos ao encontro com a Antropologian Conhecimento tedrico precario,
alguns esbocos de etnografia foram tracados na Nestional do Folclore da cidade de
Jequitiba em Minas Gerais, com objetivo de estodalemento corporalidade presente
nas diferentes dancas brasileiras. Desta prim&par&ncia, [dois dias de Festa], ndo
foi dificil perceber que, ndo era suficiente estudes dancas deslocadas do contexto de
sua efetivagdo: a festa. Inaugurei, neste momemtald sem me dar conta], um
caminho investigativo pessoal e profissional, nocalga festa foi tornando-se
gradativamente centralidade do estudo.

Com a incursdo no mestrado em antropologia soeeiho realizando um
estudo sistematico da festa e suas ramificacOés. #a festa é falar de algo sério, €
falar de uma modo de experiéncia humana, que nuduzcao que é do ser e do estar
humano. A festa duplamente natureza/cultura, naduwmao real socializado a que se
refere Grisoni. Abre-nos para o0 campo da experiagéat humana, o campo do
possivel, o campo do imaginario, a instancia dejdes

Tratada desde as formas primitivas de classificihgéoana, a festa foi tomada
como ilustragdo principal na construcdo do nuclewmodda teoria antropoldgica,
contribuicbes essenciais para a estrutura destaigasjue agora pontuo rapidamente.

Em “Ensaio sobre o Dom”, texto candnico de Marcelult, a festa ilustra a
teoria da reciprocidade, pois segundo o autor arlpgvilegiado para a realizacdo da
dadiva é na FestaO autor ainda acrescenta uma discussdo sobreotaidpde,
simulando a eternidade, a festa recorda e reviveeomo original, do caos das origens,
tempo imemorial, tempo do mito. O caos da festacaas da origem, tem uma funcéo
regeneradora da ordem.

Em outro texto candnico, “Formas Elementares da WReligiosa”, de Emile
Durkeim., a festa assume o lugar de realizacaoxtta-erdinario, do sagrado, do nao
cotidiano. Sendo a festa um agrupamento Unico e¢ad@sle exaltacdo coletiva, um
grupo reunido em torno de uma coisa ou alguém qreegfervescéncia coletiva (paixao
comum).

Ainda na esteira da antropologia da religido, emH@nem e o Sagrado”, o
autor Roger Callois é o primeiro a esbocar umaaedta festa. A partir do didlogo com
Durkeim e Mauss, ele constréi a idéia da alterrsarde ritmos relacionando a
transgressdo da ordem. O tempo do profano, é dastmsexaure as forcas da
coletividade, €, no sagrado que a sociedade smlieai O sagrado é a transgressao. A
ordem é rompida pelo excesso, pelo dispéndio. Dahansao ciclica da Festa.

A partir desta contribuicdo tedrica, nos interessa particular esta
caracteristica efémera da festa que por sua vedupra repeticdo. Este estudo toma
como inspiracéo empirica os festejos de uma coradeitradicional mineira. Trata-se
de um ciclo anual festivo de festas que se repeatamalmente. O eterno retorno da
festa a que estamos sujeitos traz uma quebra redesmmento dos determinismos

! Mauss estabeleceRntlachcomo uma forma evoluida e relativamente da fésitlachsignifica
“nutrir”, “consumir”. In: Ensaio sobre a dadivp.191-208.
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sociais. Sendo anti-social, diz respeito a um uso/alesculturalizado, sem norma.
Constitui um mecanismo de subverséao, ligada n&anadressdo de uma ordem, mas,
ao desejo de revolucéao, de dissolucéo de certatsldade.

O mecanismo de subversdo a que nos remete o diwof@soduz pelo
excesso a transgressao de regras e a experiémp@araiose faz presente de modo
totalizante, pois € no corpo a nossa sede dosodasjis intimos. Nas festas profanas,
0 corpo extrapola o interdito, bebe-se até caimezge até morrer, danca-se até a
exaustéo, libera-se riso ou o choro. Canta-sea-geit Permite-se entrar em contato
corporal mais intimo com outro. Nas festas religgys corpo vive o tabu, bebe-se ou
come-se 0 que é sagrado, 0os gestos ou as postathzem dancas de adoracgdo, de
unido, de contato com um outro plano, treina-sebém o siléncio, um corpo
meditativo. De um modo ou de outro, as formas m@éfixam somente pela dicotomia
sagrado/profano, mas de algum modo temos uma retagé® festiva que se da
intimamente na experiéncia com o0 corpo.

Corporalidade é compreendida aqui sob o pontosta daquilo que se faz no
corpo. Parece redundante a utilizacdo do terma peitomarmos a definicdo de
Meleau-ponty o ser € um ser corporal., deste mpdia além do que é a definicdo do
termo, importa a sua implicagdo. O autor nos canadpensar que 0 corpo é a
dimenséo central da existéncia (1994). Ao tomaiclo como perspectiva e 0 corpo
como categoria analitica, ndo pretendo algcar undisencomparativa dos usos do
corpo nas festas, mas sim ressaltar o principicaopeno circuito de rituais. Como as
manifestacbes festivas ensejam diferentes exp@agmorporais? Ou dito de outro
modo, como a festa é vivida pelo corpo?

JUSTINOPOLIS E SUAS FESTAS

Municipio contiguo a capital mineira € no distrite Justinopolis que situa
uma comunidade pertencente a Irmandade de Noskar&@ato Rosario. Ha 114 anos,
fundada pelo Senhor Manuel Messias do Nascimenvoador das proximidades do
distrito, vive a tradicdo de realizar as festaRdiado e Reisadia passadas por seis
geracdes. Admiravelmente epifanizada pelos festgesseus santos de devocao, seus
membros se movimentam com um dnico fim: o de fast®ais do que um fendbmeno
de lazer, a festa aqui € uma obrigacéo social,cseravida pela fé, é também indice
marcador de temporalidade destas pessoas.

Trata-se de festas que expressam uma forma pradglegle vida coletiva deste
grupo. Festa a Nossa Senhora do Rosério, a SadiBeree Sdo Sebastido, Caravana
de Santos Reis e Folia de Sdo Sebastido. Fesfasdnais do estado de Minas Gerais.
Trata-se, portanto, de um ciclo-circuito festive gqorresponde a um calendario anual.

Z Reinado é o nome aqui dado as festas do ciclostio, e, reisado as festas do ciclo de reis.



Ciclo-circuito das festas de Justinopolis
Ciclo do Rosério Ciclo de Reis
(Reinado) (Reisado)

Sao Sao Nossa Santos Reis | Sao
Sebastiao Benedito Senhora dc Sebastiao
Rosario

Figural: Quadro representativo do ciclo-circuittuas respectivas festas. Fonte: dados
da pesquisa.

As festas de Justindpolis sdo semelhantes as f@staatalogadas como
tradicionais no circuito mineiro. Segundo Saul Muet elas consistem em um
calendario anual que pode ser descrito por quatiesdestivos (1991).

O Ciclo Marial comeca depois da quaresma em finmdeo, e termina em
maio. Neste més, também, ha ocorréncia das festaar@o negro Sao Benedito,
realizadas pelas Irmandades do Rosario e assocéadaka treze de maio dia da
libertacdo do trabalho escravo no Brasil. O proxir@aclo Junino, corresponde a
formacéo das quadrilhas e as festas aos santas Satdnio, Sdo Jodo e Sao Pedro
gue comecam em fins de maio e inicio de junho seguaté fim de julho. Os ciclos
seguintes, Ciclo do Rosario e Ciclo de Reis comedpm aos periodos, de agosto a
novembro e de dezembro a fevereiro. Em Justingpadisuma preeminéncia destes
dois ciclos.

O Ciclo do Rosario em Minas Gerais comeca em meddasyosto com 0s
cortejos aos santos padroeiros: Santa Efigénia, BRfedito e a grande padroeira
Nossa Senhora do Rosério que é comemorada no dia @ftubro. Também chamado
Reinado ou Congada, € a comemoracdo de maior oc@réo estado (MARTINS,
1991).

O mesmo autor estabelece um sistema classificab@riqual o congado é
uma familia que possui sete ternos ou guardas @on&s: candombe, mogcambique,
congo, marujo, vildo de facas, catopés e cabodini®88). De outro modo, Seu
Dirceu, assim como outros congadeiros consideragings Ultimas como variacdes
do congo, e, discordando de Martins, ele afirmagmicamente: o que existe sdo 0s
trés: o candombe, (pai de todos), o mogambiqueango, 0 mo¢cambigue é 0 mesmo
para todos congadeiros, ja os congos se difemancias das outros, de acordo com a
regido e com a tradicao de cada irmandade (jadei2008).

Estas festas remontam as festas de coroacao deegess, sobre isto, Marina
Mello e Souza realiza uma fundamental capitulagétdtica das festas de coroacdo
dos reis negros que ja eram freqiientes na Africatguesa) e em Portugal. A
congada é dessa forma um modo de catolicismo afrieaassumem caracteristicas
peculiares durante a colonizacdo ao serem recatdsepela cultura das republicas de
Congo e Angola (2002). Tais manifestacfes ca®limgras chegam ao Brasil, com
instauracdo das irmandades e em Minas Gerais, wieafha época da mineracéo
(século XVII). O registro mais antigo das irmandaéen Minas Gerais foi realizado
por André Jodo Antonil por volta dos anos de 170/@6. Entretanto, sabe-se que
1552 em Pernambuco ja existiam confrarias do Ro$&ARTINS, 1991).

O Ciclo do Rosario em Justindpolis, chamado pos die Reinado, abre-se
com a coroacao dos reis congos em janeiro e enu@ra respectiva descoroacdo em
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novembro, ambos na batida do candombe. De outrmnwdaicio do Ciclo de Reis,
chamado de Reisado, incia com a montagem da lagaumstrucdo do presépio) no
dia oito de dezembro, terminando em dois de fereegios a sua desmontagem.

A primeira festa do Reinado é realizada no domipgiximo ao dia 21 de
janeiro. Neste dia, Sdo Sebastido, santo padrdeitoda a comunidade recebe tanto
folibes quanto congadeiros para sua festa. El@@ipe pois pertence aos dois ciclos.
Sendo “duas festas em uma”, as pessoas vivem doarsagdes com transmutacao de
papéis. No dia de S&o Sebastido, o terreiro coata as guardas de congo e
mocambique e a caravana a santos reis da irmanaiada recebe a visita de outras
folias e cavalgadas que reinem para devocéo am sant

A segunda festa é a de S&o Benedito, acontecegnadse domingo de maio.
Neste dia comemora-se o dia da libertacdo dos s€df® de maio) que é exaltado
pelos membros da irmandade numa bela intervengéicaca praca da igreja matriz
da cidade. Entretanto a importancia desta festte rmédo-cicuito se da porque a ela
corresponde a coroacao dos reis festeiros pelswagos, responsaveis pelo acumulo
das economias necessarias para a realizacéo daléesttubro.

Encerrando o Ciclo do Reinado, a festa do segudardjo de outubro é
oferecida pelos reis festeiros aos reis congos emehagem a Nossa Senhora do
Rosario, a méae dos congadeiros. E a festa maisriampe, tem trés dias de duracgéo e
recebe o maior nimero de visitantes, inclusivedasavindas de diferentes regides do
estado. No fim desta festa, os reis festeiros apémprirem Sseu COmMpPromisso
devolvem suas coroas aos reis congos.

O ciclo de reis corresponde aos festejos natalMatal, do latim natalis, vem
comemorar aquele que nasce, que é inserido no m@haelo natalino € cristdo e
substitui o ciclo da luz pagdo que significava gresso da Luz. Era, pois, uma
celebracdo ao Deus Mitra, divindade persa que aeaab retorno do Sol no auge do
inverno no Hemisfério Norte, (Solsticio de Inverroue regulavam as atividades
agricolas no periodo sombrio do ano. Assim, o @olmecava em novembro, quando
as colheitas terminavam e se estendia até feveneictio da primavera. Este culto era
muito difundido em todo o império romano no Ultiseculo antes da vinda de Cristo.
A festa de natal fixada pela igreja em Roma no Is€enanteve a data que era
comemorada o culto ao nascimento do deus, dia 2&zkmbro (KRON, 2005).

As folias de reis se tornaram uma das manifestaciiigicas das
comemoracdes de natal instituidas na Europa comrraatdo das peregrinacdes
franciscanas do século Xll. Esta manifestacdo temoceixo a devocao aos reis
magos, nasceu e cresceu na Europa, chegando aib d&nas forte influéncia da
tradicdo africana. Segundo Roger Bastide, estaénfiia € de proveniéncia ibérica,
resultante de uma apropriacdo do sagrado pelo .n€gewtor argumenta que o rei
negro(Belchior) se tornou o representante étnicordes na visita do filho de Deus,
tendo em vista o forte destaque que fora dado @D ckeste nos rituais. (Bastide por
Gomes e Pereira, 1994). Um dos registros maisa@ntigferentes a folia de Reis no
Brasil foi feito pelo Padre Ferndo Cardim, em 158# acordo com Luiz da Camara
Cascudo (1988).

Em Minas Gerais a folia de reis recebe o nome dmde e é marcado
fundamentalmente pelo canto das pastorinhas, & palavanas aos santos reis. De
acordo com Matrtins, ha quatro modalidades de faliagle festas de reisados neste
estado, com personagens que variam de lugar pgea: IReis de Caixa, Reis de
Pastorinhas, Reis de Boi e Reis de Mulinha-de-oMeomaioria encontramos os trés
reis magos, mas algumas tém o0s marungos, bastidespias, personagens que
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representam o Herodes. No ciclo natalino ha tamioéas que saem a outros santos,
como a folia a Sdo Sebastidao (1991).

Ao Reisado de Justindpolis, corresponde um ciclada@cdo menor quando
comparado ao Reinado. Entretanto se comparadadras destas de reisado encontradas
pelo estado, ele se torna maior, pois nao termindian de reis como o de costume das
folias mineiras, se estendendo até dia de Nosdao&eda Luz.

As festas de reisado néo séo realizadas no termea®, nas diferentes casas que
desejam receber a folia. Durante todo o ciclo festa caravana percorre diferentes
casas por noite visitando as lapinhas, cantandmser recolhendo doagdes.

Cada vez que a folia bate numa casa, ela nos adnsioria da peregrinacdo do
reis magos, uma narrativa que tem no texto bildica escritura principal, mas que
recebe algumas pinceladas de outros eventos mitiapse acrescenta uma “coloracao”
diferenciada ao modelo inicial. A narrativa inteie divida em trés momentos,
chamados aqui de etapas. Cada uma das etapagpoondes um trecho da caminhada
dos reis e culmina numa festa, chamada de fesierelmate da folia.

A primeira fase recebe as batidas de caixa no ritenBei Novo, e narra o Ciclo
da Boa Nova ou Nascimento, comeca na virada d@4lipara dia 25 de dezembro,
estendendo-se até o dia 06 de Janeiro, quandavenuma a festa de Reis. Os folibes
ao fazerem seus giros, narram passagens na quat@alBelchior e Gaspar saem de
suas terras: Persa, Arébia e Sabia, se encontraprama do Rio Roxo e seguem
caminho juntos, orientados pela estrela guia dt&ea do nascimento de Cristo. Esta
etapa da folia é arrematada na festa de Santos Reis

Segundo Seu Dirceu, o dia 06 de janeiro, ndo éaalédidesmonte da lapinha
tampouco o dia quem marca o fim dos festejos maimlisegundo ele, “a histdria ensina
0 contrario, pois apos o dia da chegada dos magompacao e a entrega dos presentes
€ que o povoado comecou a festa” (janeiro de 2088hdo assim, a festa tem
continuidade e vai para a segunda etapa que conasta dia de chegada dos santos
reis a lapinha, narra o oferecimento dos presemtsgas respectivas coroagdes pela
Virgem Maria, seguindo até o dia 21 de janeiromtnéndo na festa de S&o Sebastido.

A terceira etapa da folia recebe os ritmos de nBeieVelho e narra o retorno
dos reis magos para suas terras, apos a apresedtagé&nino Jesus ao templo. A festa
de encerramento do ciclo é chamada de festa denepié se da no dia 02 de fevereiro,
em homenagem a Nossa Senhora da Luz.

SOBRE A VARIABILIDADE DA EXPERIENCIA CORPORAL NO QILO DAS
FESTAS

Expomos entdo duas modalidades de festas min&ieasas do ciclo de reis e
festas do ciclo do roséario. Para tratar da expe@ércorporal é fundamental
compreender o contexto de formacado historica ddsttas, pois é no barroco que
encontramos a chave de interpretacdo da experiesiva. O atavismo barroco
preparou o suporte espiritual, imprimindo a vida steiedade mineradora 0s seus
padrdes-ético-religiosos e impondo as manifestachiagvas os seus valores e gostos
estéticos, como acrescenta Afonso Avila, o Barrndo sé representa o complexo
religioso associado a arte colonial, mas €, sottoetuma escolha do modo de
viver(1982). Como Bem nota PEREZ, é importante kamido double bindoperado
pela festa colonial: se, de um lado, estava agedo poder (tanto do Estado quanto da
Igreja), visando o enquadramento hierarquico déeratites grupos sociais que aqui
viviam, e nesse sentido, atuando como um espetdoyboder, seu carater barroco, por
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outro, possibilitava também o soldamento sociatal diferentes estratos da hierarquia.
(2008).

O instavel mundo colonial adquiriu com a festa d@aruma ordenacao formal,
constituida e construida sob a forma de armacOésieshs e espetaculares: os
divertimentos publicos, a cidade enfeitada de lumekicoloridas, espocando fogos de
artificio, a populacdo na rua. A festa barrocaxeoa cena coletiva o exercicio da
etiqueta, a exibicdo da pompa, a competicdo, gestarodelos societarios de estilo de
vida ou, dizendo de modo mais preciso de atitude,estética-ética de natureza
dionisiaco-barroca.

Em Justindpolis a expressdo barroquizante é peesanteatralizacdo € modo
fundamental para o ato festivo. No reinado temoa performance que nos conduz ao
pbélo da magia, da adoracdo solene aos reis. Nadeiemos uma performance que
teatraliza o polo da jocosidade, do riso, o pélondgtico da festa. Os reis ora
mascarados ora coroados. As procissfes na modaldiactaravanas ou cortejos, 0
cumprimento de promessas de forma profana ou sagosdcantos sagrados ou o0s
versos comicos, as dancas solenes ou profanaareiafdas diferentes comidas. Esses
elementos compdem os momentos rituais de cadadastapor sua vez, dao forma a
estrutura (reisado ou reinado) da festa. Cada elienm@aprime um modo de experiéncia
corporal diferenciado no ciclo.

Este mecanismo de alternancia produz uma inversadlbokca corporal que
pode ser pensado, em boa medida pelas contribuigidas nos trabalhos de estudos
de performance e ritual desenvolvidos por Van Gemhé@éia de mudanca, de acordo
com o autor, € aplicavel a todos os ritos sendoagoeorréncia do rito é destinada a se
repetir todas as vezes que incide circunstancie®guoduzem. (1960).

Neste sentido, hA um mecanismo de inversao sinabglie pode ser observado
pela a formacdo da realeza, figurada pela presdogaeis magos no ciclo natalino e
pelo reis (congos, perpétuos, festeiros e reis i@ o ciclo do rosario, € um
mecanismo fundamental para pensar a rotatividaégpkeriéncia corporal.

Como o proprio nome ja diz, trata-se de festasetfeados e reisados. Sendo
Magos ou Congos, falar de Reis é também falar dpader magico que esta associado
ao poder politico. A associacdo entre magia e zealdois poderes mutuamente
implicados e imbricados, foi genialmente pensada pelebre ancestral Sir James
Frazer(1982). Elo de ligagdo num mesmo ciclo eeecittlos, a figura do rei, sempre
presente, é retomada de forma diferenciada nassciséndo elemento que possibilita o
estabelecimento do sistema de reciprocidade. Temwho principio articulador a figura
do rei, identifiguei neste circuito uma série vadta trocas, objetos e pessoas que
circulam.

As festas de reinado apresentam uma sequUénciatudas rique envolvem
cerimdnias aos reis, o almogo € solene alimentaarpo cansado e castigado pelo dia.
A danca indica uma humildade e uma sujeicdo divasa,musicas cantadas como
mantras sdo acompanhadas dos toques unissone@smmsds € nos contam dos tempos
sofridos da escraviddo negra. O corpo é um corgadwe cansado, sacrificado pelas
longas caminhadas.

A estrutura ritual do reisado € diferente do reiadlaro, entretanto os
elementos continuam presentes se submetendo a nestieaciclo. Fardas, tambores,
bastbes e coroas sdo guardados, um ciclo termim@-g& um outro ciclo, o ciclo do
reisado, dando lugar a outra coroa a outros badigsgam em cena as mascaras e 0S
Reis Magos, no lugar das guardas, a caravana as3aais. Os toques aos tambores sao
substituidos por modas de violas e acordeon gqueasd@mpanhando 0s versos tirados
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pelos mestres durante a festa. Os momentos riasgigmem outros significados se
dispde de outro modo, conformando outras formasivkr a experiéncia corporal e
formando outra estrutura ritual.

Na relacdo entre o campo da acdo e campo discuis&/aima unido que,
instaurada na festa, adere o mito ao rito, o pasaadpresente. Ao narrar historias,
passagens, momento de encontro, falam de sentisndetwida, de dor, de luta, de
alegria, de dadiva. Parece que o elemento fundaireatcelebracédo da vida coletiva, a
exaltacdo dos sentimentos a que se refere Durk@82)1 A festa de reis celebra o
encontro dos trés homens de lugares distintos conerano Jesus, oferecendo-lhe os
presentes e avisando-lhe do perigo de ser mortorpeHerodes, recebem em troca de
Maria, a coroacdo. Do mesmo modo Nossa SenhoraodériB foi retirada da agua
pelos negros ao ser encantada pelo som do cand&mbteoca, ela deu-lhes os objetos
sagrados e sua eterna protecao.

De acordo com o mito do reinado narrado por SeceDijrcapitdo da irmandade
todos os objetos, o rosario, o bastdo, a coroanfatetados de poder sagrado ao ser
oferecido pela santa. Foi o som dele que retinmwea das aguas. O bastdo que carrega
0 capitdo, as contas do rosario que séo colocatias es ombros nas guardas de congo
e mogambique, as gungas que séo trazidas nas pérbastdo era um cajado de preto
véio que foi dado a Nossa Senhora para que lhéssergie pinguela e devolvido como
um bastdo sagrado. As gungas, chocalhos, latprieasichidas de conchas do mar sao
colocadas nas pernas dos mogcambiqueiros e batidasio acompanhando o ritmo dos
tambores quando a guarda faz alguma acao rituaguagas, também chamada em
Justinopolis de campanhas, sdo batidas no chadargmpara se firmar em direcéo a
terra. Seus sons identificam de longe a guardaag@ambique. Dizem que antigamente
negro usava no seu corpo sinos que identificavasrsaons senhores pelos sons, e eram
capturados quando tentavam fugir nas matas.

De outra forma se apresenta o reisado. A mascasageis associadas as dancas
chamadas lundus ou fagotes estéo ligadas ao fabs deis terem que se disfarcar de
herodes, pois eles eram perseguidos. As mascavdsizgm risos e escarnio e nos
revelam o carater profano da adoracdo. Ao rei spaede o papel de atuar na parte
profana da festa, momento de induzir as pessoaga s adjutorios(donativos) pelo
espetéaculo.

Na folia, os reis vaos a frente na procissédo enmg@is atras do mocambique e do
congo, no lugar de guardas do reinado, € uma caaayae se pde a acompanhar seus
reis de modo a celebrar a epifania. Os folides ep@wh a bandeira as casas dos fiéis
onde esta a imagem (menino Jesus) e a lapinhaspeem adoradas. Os congaderios,
por sua vez trazem ao terreiro, bandeiras e pepspayenerar (Nossa Senhora). Se no
reinado, muitas bandeiras se reinem a uma mesnganmadorada no dia, no reisado,
uma bandeira € conduzida por toda a noite vanmsHas reverenciadas.

Os reis também mudam de status, ndo séo solenes)BEcos, ao inveés de usar
coroas sagradas vestem mascaras, nas maos naansegur cetro carregam uma
manguara. Suas dancas mudam de uma técnica dueadonstante para movimentos
expansivos, grotescos por vezes eroéticos. No cengadovimento da danca une céu e
terra, ao elevar os bracos e bater as pernas cgangas ao chéao.

O reinado é caracterizado pela reunido de pessoaterreiro que vao ao
encontro solene dos reis que distribuem o alimeagyado. A cerimbénia do almoco é
silenciosa, solene. Prevalece a agregacao, o digpéra introversdo. De outro modo,
os folibes sao visitantes, sempre em atividadeet@na separar, no lugar do dispéndio
realizam a reparagdo, mesmo portando momentos rilage, a festa de reisado é
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extrovertida, prevalecendo o riso, a jocosidadene ¢ ritual do alimento repleto de
causos que sdo regados a muita cachaca.

CONSIDERACOES FINAIS

As festas evidenciam a experiéncia religiosa immadg pelo barroco, ele se
torna a chave de compreensao historica e de irtagéo simbolica para tais festas.
Neste contexto barroco marcado pela contradicdoigica-carnavalizadora que a
corporalidade vai se constituindo e constituindmealimenséao central do ato festivo, e
tal como aponta Maria Lucia Montes, confere umadtagéio peculiar a linguagem pela
qual o espetaculo pode ser evidenciado: a linguatpesensivel e do ladico.

Ora a festa se faz no proprio corpo em acado. Altag&@o coletiva” percebida
por Emile Durkeim (1982), tem endereco direto nagdana musica, no alimento, no
toque de instrumentos, nas procissdes e nos adecegoorais que dao a festa a sua
caracteristica simultanea corpo-mente ou, nas f@ale PEREZ, de agregacao (estar-
junto) e do imaginério (fabulacéo, desejo, camppaksivel) (2008).

Colocando em didlogo as contribuicbes dos autoreservacdo empirica,
verifica-se que o modo singular de associacao mbdico (inversdo) no ritual resulta
na variabilidade e alternéancia, produz uma rotdige do sagrado que, por sua vez, €
epifanizada pelo viés festa via experiéncia colp@a diferentes momentos festivos
constituem, desse modo, “causas ocasionais”— no®s$emaussianos, de principio mais
geral da vida social e coletiva: a reciprocidade.

A reciprocidade produz a relacdo, o mana que tgooder de ligar, do estar
junto em coletividade. E o corpo é o instrumentaliaor desta experiéncia. Atuando
na esfera dos sentimentos, a estética atribuidapeeformance corporal nas festas é a
propria epifanizacdo, o meio de realizacao e deraxgntacdo do sentimento coletivo.
Como nos lembra Caillois, “0 homem que possui n@aguele que sabe e que pode
levar aos outros |he obedecerem” (1988). Orananaesta contido no objeto que
circula: na coroa, na mascara, no bastdo, e naguaes que também circulam.

Estes objetos que sao trazidos junto ao corpo malatfesta, epifanizam um
poder que é politico e simultaneamente sagradostideegm no seu universo simbdélico
como materialidade impressa pelo viés corporal, ccomalidade vivida que é
interiorizada pelos movimentos das dancas e musidds é uma representacao
expressada € realidade vivida interiorizada cofpuate.

E, pois pela corporalidade, notamos que a festemdjgacdes das mais variadas e
inusitadas, possibilitando para quem dela particgpevivéncia (desdobrada em
experimentacdo) de uma existéncia outra que aalleeeializado, uma existéncia que é
propria da festa.
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