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A REFLEXIVIDADE NOS DISCURSOS IDENTITARIOS DA CAPOE IRA

Juliana A. de Almeida
Antonio Jorge G. Soares
Otavio G. Tavares da Silva

RESUMO

Em pesquisa anterior demonstramos como os discrsadémicos circulantes na
Educacado Fisica sobre a “capoeira” reafirmam mitadentidades essencializadas e
nacionalistas. Partindo desse resultado, esteebusta demonstrar que as narrativas
identitarias da capoeira atual se estruturam poocgssos reflexivos”. Utilizando
métodos etnograficos, os discursos identitariosude grupo de capoeira foram
comparados aos discursos académicos. Concluimosagumearrativas identitarias da
capoeira se estruturam por meio de uma reflexigdadompleta que transparece o
processo societario de modernizacdo e, consequemntiemde ressurgimento do
nacional.

Palavras-chave: Capoeira. Identidade. Reflexividade

ABSTRACT

In previous research we show how the Physical Bthrca academical discourses on
“capoeira” reafirm nationalistics and essencializegths and identities. Taking this

investigation as a basis, this study aims to rebetire reflexive process that structure
capoeira’s narratives of identity. Using ethnogregh methods the narratives of

identity of a group of capoeira were compared uhithse from the academic field. We
concluded that this reflexive process is incompletgealing the modernizing process
and, consequently, the reborn of the idea of nation

Key-words: “Capoeira”. Identity. Reflexivity.

RESUMEN

La investigacion anterior demostré que el discussadémico que circula en la
educacion fisica sobre la capoeira reafirman idadis y mitos nacionalistas. Teniendo
como base esta investigacion, el estudio presarte por objeto demostrar que en la
actualidad las narrativas estan estructuradas npoegos reflexivos.El uso de métodos
etnograficos demostré que las narrativas de latigbh de un grupo de capoeira se
compararon con los de la esfera académica. Legamiasconclusion de que esta
reflexividad es incompleta, revelando el procesandelernizacion y, en consecuencia,
el renacer de la idea nacional.

Palabras-clave: Capoeira. Identidad. Reflexividad.

INTRODUCAO

Debater sobre a identidade da capoeira é uma tawafplexa, pois atualmente,
as praticas culturais, bem como os individuos, s&ajustam em definicdes Unicas e
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cristalizadas como era feito outrora. Hall (2005clarece que o0s sujeitos estdo
“fragmentados” e, nesse sentido, adquirem novastiddmles diante das rapidas,
constantes e permanentes mudancas das sociedali@izgias.

A identidade é contingente e relacional; ela éniddi sempre em comparacao
com um “outro” através de marcacdes simbdlicasceaso(WOODWARD, 2000). Na
modernidade tardia, que € freqientemente transpagsa divisdes e contradi¢cdes, 0s
individuos passaram a assumir diferentes posig¢étese, identidades. Nesse contexto,
as antigas estruturas identitarias, que estabdima® mundo social, enfraqueceram,
caracterizando o que muitos estudiosos tém cham@dorise de identidadgHALL,
2005, p. 7). Essa crise acontece, pois as tradigfies firmavam os individuos e os
grupos em “certezas”, vém perdendo sentido freote “@rocessos reflexivos” da
modernidade (GIDDENS, 2002).

De maneira simples, dizemos ser a “reflexividaale’ mecanismo de troca de
informacBes especializadas e “leigas” sobre umeriehdtada pratica social que passa a
ser constantemente reformulada, por meio dos nomasecimentos adquiridos por seus
atores sociais. Esse processo de transformacaddneanacontece por meio dos
mecanismos de desencdixia era moderna. Esses mecanismos

[...] atuam desqualificando muitos aspectos dasidaties
cotidianas. Essa desqualificacdo ndo € simplesmente
processo em que especialistas técnicos se aproptdam
conhecimento cotidiano (uma vez que muitas dassvéde
caracteristicas imponderaveis ou ardentemente tddas em
seus campos de especializacdo); e nem € um processo
unidirecional, porque a informacdo especializadsa parte

da reflexividade da modernidade, é de uma formadeooutra
constantemente apropriada pelos leigos (GIDDENS2.20.

27).

Nesse cenario, a preocupacdo com a homogeneizaltéialcglobal e com os
riscos gerados pela modernidade acaba por fortalecenlecais e nacionais. Hoje,
um dos mais eficazes dispositivos identitarios éuliura nacional. Ela é formada
fundamentalmente por discursos simbolicos, queoestd constante disputa interna,
sendo “unificada” por alguns pontos de intersed&mados dentro de uma estrutura
maior de poder cultural. Dessa forma, as cultueasonais “costuram” as diferencas
culturais numa Unica identidade, nesse caso, ar{aige L, 2005).

Inserida nesse contexto e carregando a marca denteamente brasileira”, a
capoeira apropria-se de estratégias discursivasas interliga com praticas da

! “Por desencaixe nos referimos ao ‘deslocamen®'relacdes sociais de contextos locais de interagdo
sua reestruturacdo através de extensfes indefidelasmpo-espaco” (GIDDENS, 1991, apud SILVA,
2005, s/p.).

2 Giddens discute que a modernidade produz os $istanufaturados” que séo gerados pelos processos
de globalizacdo, pela emergéncia de uma ordemlqmisatradicional e pela expansdo da reflexividade
social. Nesse contexto, os atores sociais buscpnr suas insegurancas por meio da busca por edacd
de amizade, reconstrucdo de tradicdes; dentre outazanismos (GIDDENS, 1994, apud PAIXAO et
al., 2004, p. 98).

® Ao falarmos de estratégias discursivas (ou diss)yre de narrativas, nos referimos a estruturas
identitarias diferentes, mas que se complementaig@ursossao processos produzidos por cada ator
social sobre determinado fendmeno, incluindo aVemas, discussdes, representacdes, expressdds, etc
interconexdo desses processos individuais formaaastivas Essas narrativas, por sua vez, ja sédo
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modernidade para construir sua legitimidade e maeatéviva” diante da dinamicidade
do universo social. Contudo, essa ligacdo ndoté $&m lutas e conflitos. Devemos
lembrar que no campo da capoeira ha segmentacgmatims e identidades marcadas
por estilos e escolas que competem entre si. Aabpsla “verdadeira capoeira” e pela
sua “evolucdo” surge como ideais conciliados na@liscursivo, apesar de indicarem,
no plano légico dos discursos identitarios, movitagmpostos.

Nesses termos, este estudo objetiva identificamadisar alguns mecanismos
gue estruturam as narrativas identitarias da cepaeh atualidade, no intuito de
contribuir para a compreensdo dos modos como agsatociais afirmam o seu
pertencimento ao nacional e, com efeito, constraénarrativa da na¢ao.”

METODOLOGIA

O presente trabalho partiu do resultado de umaupEs@nterior em que foram
analisados os artigos académicos relativos a aapoaiRevista Brasileira de Ciéncias
do Esporte - RBCE,visando interpretar quais as nocdes e conceitosuttara e
identidade ali veiculadd$-oram analisados 22 artigos produzidos no perdedb989 a
2006. Constatamos que o0s artigos sobre a capomitdaates no campo da Educacgao
Fisica reforcam mitos e identidades essencializadexionalistas.

Dessa deducdo surgiram questionamentos sobre ca@maoadativas, que
configuram o universo da capoeira, se estruturarpneo entram na composicdo da
identidade nacional. Supomos que as narrativaseguaturam a (s) identidade (s) da
capoeira no cenario atual sdo elaboradas e legiisnatravés de um processo reflexivo
entre o campo de producéo intelectual sobre o eemaneio pratico. Nesses termos, 0s
produtores de discursos pUbliéssbre a capoeira incorporam, transformam e divulga
valores e mitos presentes nas representacbes @msaptes, e os praticantes
apropriam-se das idéias desses “intelectuais”,ocordgndo assim, narrativas com maior
capital simbdlico e legitimidade social.

No caso desta pesquisa, focamos as analises magstis dos praticantes de
capoeira e nos discursos académicos veiculados BEERque anteriormente
investigamos. Essa escolha se justificou pela se@e de um recorte metodoldgico
(j& que existem incontaveis artigos sobre “capbeina periédicos de outros campos) e
pela especificidade do curso de mestrado.

Para atingirmos o objetivo proposto, optamos pdizat a Etnografia como

estruturas de valor simbdlico mais forte, poisriigam estratégias discursivas - como histériagosni
tradicdes, ideologias e outros codigos simbdlicosdemarcando e transmitindo as caracteristicas
identitarias dos fendmenos culturais na socied8@#NEIDER, 2004).

* A escolha desse periédico se deu em funcéo daesimdicidade, do seu impacto académico e da sua
qualidade reconhecida pelo sistema Qualis/Capes.

® Um artigo proveniente dessa pesquisa foi publicai®evista Brasileira de Ciéncias do Esporte,,v.30
n. 1, setembro de 2008.

® Schneider esclarece que os cientistas, bem conjormalistas, os lideres de movimentos sociais, 0s
artistas, os politicos, dentre outros, fazem pdeteima “elite discursiva” que ndo deve ser confilendi
com “elite tradicional”. Isso porque, o acesso @mlpcdes discursivas publicas ndo equivalem aorpode
econdmico e politico (SCHNEIDER, 2004, p. 7).

" Para fins didaticos vamos nos referir aos atavemis da capoeira como “praticantes” e “acadériicos
Os praticantes sdo aqueles que treinam e/ou jogggneca (também chamados de capoeiras ou
capoeiristas); os académicos sdo aqueles que pogsaducdes sobre essa atividade corporal veicsilada
em revistas académicas. Importante dizermos questamos negando a possibilidade dos atores sociais
participarem, ao mesmo tempo, desses e de outmgzosade produgdo do conhecimento.
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meétodo. Inserimos-nos em um renomado e tradiciogaipo de Capoeira
Contemporanéada cidade de Vitéria no Espirito Santo. Durante sgeses coletamos
informacdes por meio da observacao participanteéndo, participando das rodas, dos
momentos de lazer e de espacos “alternativos” -oamigrupo de e-mail) e através das
entrevistas semi-estruturadas.

Com as informagdes do campo em maos, analisamosegretamos esses
dados articulando-os com as interpretacfes dosrdss sobre capoeira veiculados na
RBCE. Dessa maneira, verificamos como ideologiasites circulam nos diferentes
campos de producdo discursiva da capoeira e comopd@@m as narrativas
legitimadoras dessa atividade nos mais variadosesmas que ela ocupa.

A REFLEXIVIDADE ENTRE OS DISCURSOS

O estudo de campo foi realizado no Grupo de Capd¢imaitd, associacéo
fundada em Brasilia no ano de 1972. Desde o sginmsnmto, 0 Humaita esteve ligado
as instituicbes escolares. Cabe dizer que essarfaiestratégia encontrada pelo mestre
fundador, ja que ele via as escolas como espagibegrado para a ascensao social do
grupo (LUCAS, 2002).

A medida que os espacos de atuacdo do Grupo Hueaitentavam, o estilo do
mesmo se modificava para atender as demandasieiatéth” (LUCAS, 2002). O grupo
estruturou um sistema de gradudfgmautado na relagdo entre as “fases sociais que
marcaram a vida do negro no Brasil com os domidm®srradiacdo dos Orixas do
Candomblé e da Umbanda” (FALCAOQ; VIEIRA, 1997, 0).5Embora os mestres do
grupo destaquem ser essa orientacdo puramentéfiiepsdevemos chamar a atengéo
para a mensagem transmitida. Essa mensagem exaltaza étnica da capoeira e o0 seu
carater sacro e atribui uma autenticidade maiscafizada” a esse grupo. Nesses
termos, verificamos que essa fundamentacéo seab@sgimitos que narram a histéria
da capoeira e se assemelham bastante a algunssdssda RBCE analisados em outro
momento.

Devemos ressaltar que no mundo da capoeira, adutgdnestre ultrapassa o
simples ato de ensinar e assume, na maioria dass,casa representacdo quase
paterna. Preservando algumas idéias do mestredandade educar pela capoeira, de
aproximar os praticantes dos estudiosos do temagdessar nas instituicées de ensino,
etc., o grupo Humaita expandiu e adquiriu carastiesis bem peculiares.

Mestre Magno € o mestre responsavel pelo Grupo Hama Espirito Santo,
cuja sede fica em Vitoria e foi nos&eusde estudo. Além disso, ha época da pesquisa,
Magno também era professor universitario, mestratel@os-graduacéo, pesquisador
do tema capoeira, presidente do Conselho de Medtregrupo e coordenador dos
nucleos do Humaitd nos Estados Unidos e na Suéganido em conta 0s espacos que 0

8 Atualmente torna-se dificil definir estilos na oepa, mas os mais evidenciados sdo: a Capoeira
Angola; a Capoeira Regional e a Capoeira Contempard Capoeira Contemporanea seria uma mistura
dos dois primeiros estilos conjugados com elemecéwacteristicos das praticas corporais modernas.
Devemos dizer que nem todos os atores sociais fizeita intitulam esse estilo ou se autodenominam

como “Capoeira Contemporénea”, mas, neste esttitinartemos esse nome para designa-lo.

° O grupo investigado n&o nos autorizou identificaPor isso estamos utilizando nomes ficticiosatan

para 0 grupo quanto para 0s seus praticantes.

% No Humaita, o sistema de graduacgéo é compostomas de algoddo que sdo tingidas com uma ou
duas cores. As cordas de duas cores representasndiasransicdo para uma corda de cor pura.
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mestre transita e analisando seu comportamentaupm gHumaita, reconhecemos ser
Magno um importante mediaddentre o campo académico e o pratico da capoeira.

Por entender a capoeira como atividade que ultsapas gestos corporais,
Magno procura disponibilizar aos seus alunos o maxide conhecimentos e
informace¥ relacionados a essa manifestacdo cultural. Nd@mtes ainda que o
mestre ache importante a aquisicdo e a troca dbeconentos, nem sempre 0S
capoeiristas se interessam em adquirir essas iaf@es ou utiliza-las, efetivamente,
Nos espacos sociais onde atuam.

Isso acontece por coexistirem, dentro de um grupgadas visdes de mundo e
estilos de viver e diversificadas representacdbsesa capoeira. Para além de opinides
discordantes, essas significantes diferencas, premdrequentes conflitos pessoais e
politicos no Humaita. Nos momentos de tensao, ardiglo mestre é essencial para
manter a coesdo entre membros, articulando osedites interesses ou, em casos mais
extremos, colocando algumas determinacdes, que angspostas, s&o respeitas pela
maioria. As proprias tradicoes da capoeira respalelsses lideres na tarefa de “fazer-se
acreditar” e assim, poder exercer a sua autoridadee ressaltar que a eficacia dessas
tradicoes se fortalecem por meio da concepcaoapedii ainda vivida pela sociedade
brasileira® Sendo assim, vemos que o mestre é a “interseclt® es varias
identidades existentes e é a figura essencialquer® grupo se mantenha coeso e ativo.

Analisando os documentos do grupo (seu estatutaliga de ética) verificamos
que a articulacdo entre a pratica da capoeirapecaikicdes académicas sobre o tema é
uma das metas do grupo e ndo somente uma orientEca@dguns mestres. Nessa
associacao, a aquisicao da informacao é incentvadaomente pela leitura de revistas
de capoeira mas, principalmente, pelo estimuloitarédede estudos académicos e a
pesquisa.

Entretanto, para além da ligacdo formalizada, texis instrumentos que
articulam com muito mais poténcia as idéias vedaganos campos em questédo. Por
serem relembrados cotidianamente e por serem espae®s por simbolos, esses
instrumentos passam a ter significados que naddsaoompreendidos por todos, mas
produzem sentimentos que conectam os diferentéddaods a um forte pertencimento
ao grupo e também a capoeira.

Contemporaneamente, o “hino do grupo” é um dess#sumentos. Diversas
associacOes de capoeira — sendo, a maioria — possua musica oficial. O estatuto do
Humaita deixa claro que o seu hino deve ser estioukem todos os nucleos. Na
experiéncia de campo, pudemos observar que o himmae ferramenta poderosa de
afirmacdao identitaria do grupo, isto porque, ele péssui eficacia identitaria somente
guando os integrantes estdo em contato com o guipm de capoeira, mas sim, a cada
vez que é cantado na roda.

Cantar o hino é declarar uma determinada cumptieidao ser entoado, o hino
refaz na memoria dos integrantes as ideologiassertimentos que os vinculam a essa

» No universo da capoeira, os mestres sdo os peaisaipediadores das relacdes entre os membros do seu
grupo de capoeira e do grupo com outras instarsnamis. Todavia, queremos destacar que mestre
Magno possui uma posicdo mais privilegiada, pouta nos dois campos em questao.

12 Mestre Magno promove todo o ano uma “formacao4mar graduados do grupo Humaita-ES. Durante
a capacitacao, mestre Magno transmite conhecimeotor® a histéria da capoeira e do grupo e discute
assuntos internos do Humaita-ES. Além disso, Madeixa disponivel aos membros que querem
pesquisar todo seu material sobre capoeira e bté satros temas, se necessario.

'3 Telles explica que, ainda hoje, o Brasil carregasigo tradicdes de concepgéo patriarcal que caiam
figura do “inferior” que tem o dever de obedeceE(TES, 1993).
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e ndo a outra “comunidade”. Por meio dele, os matg@gs do grupo pesquisado afirmam
gue a capoeira que eles praticam €, de certo nuiigoente das “outras”. é uma luta
leal: “Me ensinou a bater no pandeiro, a tocar o berimbae, ensinou a fazer dessa
luta, uma luta leal”(trecho extraido do hino do Grupo Humaita).

Cabe esclarecer que a palavra “lealdade” tornoursa importante marca da
identidade do Humaita. Ela é cantada, estampadeaersas e declarada em discursos
formais e nao formais. Além disso, seu significadtefinido proporciona a articulacéo
de idéias que sdo produzidas em diferentes canmutEsabcapoeira € discutida.

Mestre Magno cré que essa ‘“lealdade” se manifastafidelidade que o
capoeirista deve ter com a cultura; no respeitosabsres da cultura popular; no papel
que ele deve ter na luta por uma sociedade maas ¢usais igualitaria. Mestre Magno
transfere para a palavra “lealdade” os ideais @eesignificado aos seus projetos para
com a capoeira.

Importa verificar que existem significativas selnagicas entre as idéias do
mestre e alguns discursos sobre a capoeira veasulad RBCE. Confirmando o
tratamento dado por Castro Janior a roda de capoeir

[...] Neste sentido, a roda de capoeira é umagar&ocial,
historica, cientifica e politica. Ela funciona comweio de
formagcdo de uma identidade cultural e de represéesa
simbdlicas de valores sociais para os seus afdesse jogo de
ataque e defesa, ela traz ndo s6 elementos cdadtiaslide
reproducdo de valores hegemodnicos, mas, sobretddo,
superacao desses valores porque, a todo tempo, deva
capoeirista a posicionar-se ante novos desafiaaisq2004, p.
149).

Mestre Magno se utiliza de um elemento que adgsignificado no grupo para
divulgar seu “projeto”, ou seja, a palavra “lealttade”. Castro Junior se apropria de
estratégia semelhante, mas toma como instrumegitimador de suas ideologias um
ritual - a roda de capoeira -, mesmo porque, Cakimor ndo esta transmitindo sua
mensagem somente para um grupo especifico de dafaseie sim, para a sociedade.
Observemos, também, que o articulista reconheceogumapoeiristas reproduzem o0s
mesmos valores da sociedade globalizada, mas assila, possuem a consciéncia de
gue devem se posicionar frente aos desafios sociais

Apesar de algumas semelhancas entre os discuagbsgcompararmos a
mensagem de Castro Junior e a de Magno, percebemasas. Mestre Magno
destacou em entrevista que poucos capoeiristasugross valorizada “lealdade”,
diferentemente do articulista, que afirma ser otigaate de capoeira um sujeito
compromissado socialmente e que supera os valagsntdnicos. Essa distincdo
acontece, pois 0s espacos nos quais os discutdossesdo acionados sao distintos. Ao
veicular suas ideologias na RBCE, Castro Juniocdlegitima-las perante um publico
gue, em sua maioria, Nao vivencia a capoeira; nEEs® a revista € um terreno fértil
para elaboracdo de uma “propaganda convencionad”’otro cenario, Mestre Magno
fala a lingua dos praticantes e veicula seus ideaismeio de simbolos especificos,
como a “lealdade” e os mestres. Prosseguindo rases) concluimos que um certo
distanciamento entre os discursos sempre acontqueisaas disputas que permeiam
cada ambiente de producao sao distintas.
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Outras caracteristicas do grupo marcam suas «dgase no mundo da
capoeiragem e apontam uma relagdo bastante pr@dimaas idéias que transitam no
ambiente académico. De acordo com a visdo dosgzmies e dos mestres, no grupo
Humaita

[...] os fundamentos pedagdgicos sdo orientadosentido de
proporcionar ao aluno a compreensdo critica doegtmtda

capoeira, bem como da sociedade como um todo.

O docente [...], ao assumir o papel de educadorsamiido

amplo da palavra, e ndo apenas se comportando como
detentor de uma técnica corporal estard comprometaim

uma educacao para a libertagao.

[Além disso,] o Grupo considera a capoeira um pEinio

sécio-cultural universal e ndo um ‘pacote’ ou uranigédio’

para a cura de alguns males. (FALCAQ; VIEIRA, 1997%5).

No trecho acima, a palavra “libertacdo” potenzalio compromisso do
professor de capoeira com os ideais do grupo, dgselg@possui uma vinculagéao forte
com o mito que narra a capoeira como uma “lutailderdade”. Nesse aspecto, 0
passado liga-se ao presente através de ideaishiptzsslo uma continuidade temporal
das manifestacfes da cultura. Os mestres transfoar@edagogia da capoeira e do seu
grupo mediante pensamentos e acdes que sdo “cemsénie refratados entre i
(GIDDENS, 1990, apud PAIXAQ et al., 2004, p. 99).

Ainda focando o trecho supracitado, insinua-seaqdecente do Humaita ensine
uma capoeira diferenciada, pois ela liberta a méataluno para a reflexdo do que ele
aprende. O seguinte trecho de um artigo da RBCEsapta a proximidade dos
discursos: “[a capoeira constitui-se] assim, comsirumento libertario de educacéo,
permeado pelo forte espirito de brasilidade indispeel ao despertar e exercicio critico
de cidadania” (SOUZA; OLIVEIRA, 1999, p. 1434).

Convém ressaltar que, nos dois campos, os ideas &leologias buscam
estabelecer e defender padrbes e crencas de GHERTZ, 1989), conjugando-os a
um passado ideal que afirma uma certa “autentieidpdra o grupo Humaitéa e para a
capoeira.

Participando dos treinos do Grupo Humaita, pemeiseque o aprendizado da
capoeira envolve esquemas mentais e corporaisdatms que se manifestam de forma
tal que se confundem com as capacidades moraisvantade dos sujeitos. Esses
esquemas sao adquiridos por meio de repeticOe®dienentos, improvisos e vivéncias
variadas. Contudo, para o0 sujeito se tornar “caystel, ele precisa apropriar-se
também de elementos simbdlicos que regem essersmive professora Julia do Grupo
Humaita, quando ensina capoeira aos seus alunetgcdeque eles devem soltar o
corpo, sentir o ritmo; devem sentir a energia gawi&la instrui: “Se vocé ficar muito
preso na técnica do movimento, vocé nao faz direiabe... Aquela mandinga da
capoeira, ndo vem! Se vocé se preocupar muito, radinga ndo vem!” (Diario de
campo, 03 de julho de 2007).

4 Giddens discute que na pré-modernidade a refiéadé era subordinada a tradicdo. J& na época
moderna, “ela é introduzida na propria base deotemao do sistema, de forma que o pensamento e a
acdo estdo constantemente refratados entre siIBEND, 1990, apud PAIXAO et al., 2004, p. 99).
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A mandingd® vista pelos praticantes como uma energia que & mo jogo, é
um elemento essencial que demarca a identidademtzeica frente a qualquer outra
atividade corporal. A fala de Julia pode ser comgara este trecho da RBCE e
elucidar, novamente, a proximidade dos discursdsef@emos que o articulista se
utiliza de representacdes do ambiente pratico plrmar a capoeira como cultura
popular brasileira:

Realmente, a capoeira sem mandinga perde a sua, Giae
referéncia cultural do povo. Alids, perde o jeittadileiro
manhoso, lembrado no samba, no futebol e na mi&icada
de capoeira € um campo de mandinga, um campo, astuah
campo de energia [...] (CASTRO JUNIOR, 2004, p.)154

Devemos também abordar que alguns estudos academibre a capoeira
trazem, em seus contextos, discursos de denundieadorcas unificadoras de natureza
econdmica e/ou social gerados pelo processo dalglabdo, chamados por alguns de
“hegemonicos”. Nos artigos da RBCE analisados, tiflemmos acusacdes a
esportivizagdo, a espetacularizagdo e a mercadadzala capoeira, a midia e,
principalmente, as criticas que se referem diretéenao capitalismo como “culpado”
por modificac6es que podem “descaracterizar” edpogobrecer” essa prética corporal.

Ainda nesse material, constatamos sugestdes ddausapoeira como um dos
instrumentos de luta contra as “imposicdes nedistas”. Essas sugestoes justificam-
se, em sua maioria, pela concepcao de que esgmdévdeveria manter o seu proposito
“original” que é o da “resisténcia”’. Vieira, emigd publicado na RBCE, apresenta sua
visdo, ao argumentar sobre a preponderéancia desgestereotipados na capoeira
moderna:

[...] Se ha hegemonia de um determinado padraticestdeve-

se iniciar a construcdo de uma contra-hegemonih E.
importante que essa contra-hegemonia esteja fumdadae
num individuo auténomo, consciente de seu corp@ esuhs
acbes, ndao em outros clichés gestuais diferentes do
hegemonicos (VIEIRA, 1989, p. 62).

Analisando os dados coletados no campo, percebgqn®®s ideais do grupo
Humaita também seguem uma perspectiva que buscpaerooom os chamados
“movimentos hegemonicos”. As intencdes de disseminga capoeira néo violenta e
desvinculada da obediéncia as regras e aos paéndesexemplo disso, pois procura
mostrar que o grupo caminha de modo diferente daeta denunciada nas pesquisas
académicas.

Partindo desse principio, criou-se, no grupo HuimaB, um evento chamado
“Yem Sarobar”. O nome do evento ja € intrigantes pexiste uma representacao no
ambiente préatico da capoeira que entende o cag@eifsaroba” como capoeirista

!5 “Mandinga é um termo de origem africana ligadaspeatos religiosos que significa feitico ou
feiticaria. Para os capoeiras antigos, a mandijuggamente com 0s patuds e rezas protegiam-lhes dos
perigos que enfrentavam dentro e fora da roda. diodm da capoeira ser mandingueiro € uma condi¢ao a
ser adquirida e que distingue os capoeiristas.rEmsmhoso capaz de falsear a falsidade. O que [€]
apreciado por jogar dominando os segredos e nustéue o imaginario atribui ao jogo de capoeira”
(ABREU, 2005, p. 121).
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“ruim”. Um praticante nessa condicdo seria aquele @ratica uma capoeira
“desatualizada” (para alguns grupos de capoeirautrd” quase sempre € “saroba”);
que faz um jogo desprovido de beleza e/ou técngpaeecanta musicas que destoam do
contexto. Verificamos que, na realidade, essa € expaessao preconceituosa, criada
para fazer distingcdes de valor.

O evento “VYem Sarobar” é um momento de encontroeesg capoeiristas do
grupo Humaita para trocar idéias, assistir a vidé®scapoeira, criar musicas e se
divertir. Embora esse evento apresente um catezativo — e até seja entendido pela
maioria dos capoeiristas como tal -, seu principbjetivo é o de mudar essa
representacdo de que alguém ou algum grupo devevsato de “saroba” por ndo
acompanhar o “padrdo hegemonico” de se praticaretap

Ainda que o evento objetive divulgar a ideologa“dnti-hegemonia” de modo
sutil, comprovamos que boa parte dos integrantes atlere ao movimento. ISso
acontece nao por algum preconceito dos capoeircsias relacdo ao uso do termo
“saroba”, mas por motivos de conflitos internogemies, gerados principalmente, pela
necessidade de demarcacao e afirmacao de poderemt®, devemos comentar que
esse evento parece mais fortalecer alguns mecamisomais “hegemonicos” — de
dominacéo, por exemplo - do que contesta-los.

Outros fatos demonstraram que, embora a propostdludnaitda seja a de
(re)criar uma capoeira diferente da que € denuacgedos estudiosos do tema, boa
parte dos membros parece optar por acompanhar redutes “hegemonicas” da
capoeiragem e da sociedade. Os capoeiristas, mafimmando seus vinculos as
orientacles e a filosofia do grupo, de modo diedetajustam as suas escolhas e acbes
ao grupo e ao globo, a fim de suprirem seus dedejascensdo simbdlica e social.

Identificamos que os praticantes adaptam a capasiliferentes espacos sociais
pela busca de mais fatias de mercado. Essa expgesfioeles uma preocupacao sobre
o tipo de capoeira que deve ser apresentada ac@eélbu aos “clientes”. Pudemos ter
acesso a um e-mail em que os membros do Humaitatidismn esse assunto. Um
capoeirista argumentava que, embora se deva \alasizjue publico quer, ele néo
gostaria de apresentar uma capoeira “espetaculafizédescontextualizada”, como
outros grupos fazem.

Por esse comentario, percebemos que, a partirutoo”pos membros do grupo
aprofundam a construcdo de sua identidade, afirmamee sdo diferentes, pois
consideram a capoeira como “auténtica”. Assim, wretica “espetacularizada” é
criticada como reducionista.

Na ideologia nacional, um bem cultural passa a coroppatriménio da nacéo
mediante a autenticidade que porta. Ao compor @sdemonio, na visdo dos
praticantes, esse bem passa a ser parte da suéapdEntidadé® Desse modo, o
auténtico é portador de uma “aura” de originalidattesingularidade e de uma relacao
genuina com o0 passado que o envolve. Em contr@oosigma pratica
“espetacularizada” - reprodutora de gestos senifis@tios e de carater transitorio —
NAo possui essa “aurea”, pois ndo guardam “[lag@ organica e real com um passado
pessoal ou coletivo” (GONCALVES, 1988, p. 265).

'® Gongalves (1988) explica que os patriménios caisupor serem elos entre o passado e o presente das
nagbes acabam por gerar sentimentos de vinculosie mos praticantes. Esses sujeitos estabelecam um

“relagcdo metonimica entre proprietario e propriedadentre monumentos e passado”. Sendo assim, “a

propriedade [passa a ser considerada] parte doigimio e vice-versa” (p. 267).
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Assim sendo, vemos que a necessidade de resgatpremgervacdo da
autenticidade da capoeira expressa no e-mail cdadwnstra a intencdo do praticante
de preservar a sua propria identidade. Seu discmes® apresenta como as
subjetividades dos capoeiristas também se constitper meio de ideologias
nacionalistas e elucida, novamente, uma visdo b@xirpa daquela identificada no
estudo da RBCE.

A capoeira € uma ordem social, ainda, alicercadtnadicao e, por esse motivo,
seus atores sociais utilizam-se do passado, dobokisne da cultura oral como
elementos fundamentais para sua constituicdo rsemie Os artigos académicos que
foram analisados traduzem a importancia dessesertesn como demarcadores da
identidade cultural da capoeira. Por meio da iméggdo de alguns trechos,
verificamos que o discurso dos articulistas assumetom conservador, buscando
preservar e exaltar tradicdes e elementos do passaddetrimento as transformacdes
gue a capoeira vem passando.

No contexto dos grupos que dizem seguir um estilais m'moderno”,
percebemos que as tradi¢cdes tém valor, mas j4 ogsu@m tanta validade em certas
situacOes. Apesar de os praticantes saberem quanepassado e o valorizarem, eles
“nao vivem cultuando este passado como forma densgarsse do presente, nem vivem
mitificando [...] [cenas] que ja estdo por demaisralizadas [...]” (OLIVEN, 2006, p.
182). A diferenca entre os praticantes e os acam®mé que 0s praticantes sdo mais
inovadores, pois se deixam influenciar por idémsahtemporaneidade e com isso, dao
a capoeira uma flexibilidade identitaria pertineatdinamicidade da modernidade.

Nesse sentido, defendemos que as mudancas queoesté@ndo na capoeira,
mediante as influéncias dos sistemas modernos im@dcal[m] necessariamente a
eliminacdo das categorias anteriormente contidagstautura simbodlica, mas, sim,
muitas vezes, uma readequacdo do conteldo destagvas exigéncias historicas”
(BARBOSA, 2007, p. 182).

O discurso académico também é marcado por “nalisomos”. As estratégias
discursivas utilizadas remontam a narrativa quesdodo forjada para tornar a capoeira
um “simbolo nacional’. Esse rotulo é utilizado corieoramenta para valoriza-la e
legitima-la em variadas situacfes. Além dissotubatide popular — que esta diretamente
relacionado a identidade nacional brasileira —remdo nas argumentacfes aumenta o
grau de autenticidade, pureza e até exoticidadeadstsidade. A narrativa da capoeira
como cultura popular abarca um sentido de praticgnal de um povo “oprimido” que
lutava por “nobres ideais” de resisténcia e/ouridggio.

Estar em um grupo de capoeira sendo identificatts geaticantes mais como
uma “capoeirista sem grupd” do que como pesquisadora, proporcionou-nos
experiéncias que demonstraram como 0s atores S@sauturam suas representacdes
sobre a nagdo a partir da capoeira e, consequannm®mo a capoeira adquire 0s
“tracos” da brasilidade.

Diante dessa realidade, algumas vezes fomos tetamon estranheza,
indiferenca e até desprezo por alguns capoeirigtis tém nos seus grupos fortes
referéncias identitarias. Vimos que nédo ter vinadm uma associa¢do de capoeira é
como estar sem “bandeira”, sem patria, sem ideseid@ercebemos que um capoeirista
sem grupo, sem mestre, corre o risco de ficar maligado no universo da capoeira.

" Somos praticante de capoeira ha 15 anos. No ped@mgesquisa ndo faziamos parte de nenhum grupo
de capoeira.
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Em alguns batizados e rodas que participamos mesmio reconhecida pelos
integrantes do Humaita como “professora de cappelsixamos de ser apresentdda
por ndo termos um grupo. Constatamos que hojerugsog de capoeira funcionam
como “comunidades” que produzem sentidos que est@didos na “narrativa do
nacional”. Entretanto, verificamos que o0s capadmisisguase ndo acionam discursos
(falados) “patridticos”, mas sim, manifestam tracostnoculturais” que s&o
considerados tipicos da cultura brasileira (SCHNHRD2004).

E nesse cenario, 0s capoeiristas expressam coraldissursos que nos levam a
comprovar a existéncia de uma valorizacao de eleyseo “nacional-popular”. Alguns
capoeiristas indicam que os praticantes moradaggsedferias possuem uma melhor
“capacidade” para o0 jogo da capoeira. Os individposvenientes das camadas
populares parecem portar caracteristicas que enféaineorporar” com mais facilidade
os elementos simbolicos e gestuais dessa atividade.

[...] Nesse tempo, antes de comecar o evento, podeecer
outros capoeiras do grupo e de fora. Conheci ofafado
professor Bruno do grupo Humaita. Seu trabalho stabte
reconhecido pelos membros e seus alunos jogam rhaito
Uma das justificativas dadas por alguns para aéefi@a dos
meninos de Bruno é que o trabalho é social, ou, s&a
desenvolve com pessoas de classes sociais mermedalas

(Diario de campo, 28 de outubro de 2007).

Seguindo essa logica, percebemos que se mostras pomador de tracos
populares é um valor entre os capoeiristas. Datdrooda esses tracos se configuram
pelo “jeitinho” e “malandragem”, ou seja, 0 jogo clatura que o capoeirista deve ter
para sair de situacdes dificeis, semelhantemerde,'nalandro carioca”, figura
representativa do modo de ser “brasileiro”.

Diante das comparacfes e analises empreendidagam@nms a presenca do
processo reflexivo entre 0 campo académico e o agrgtico da capoeira. Enquanto
os articulistas se apropriam de elementos peresead ambiente pratico da capoeira
para estruturar suas ideologias, os praticantesnatio estratégico, se apropriam de
algumas informacdes académicas para legitimar‘peojetos” e suas atividades.

Como explicamos, a apropriagdo constante do comleetd gera um
rompimento com modos de pensar e agir mais trati@o todavia, o ambiente da
capoeira ainda €, predominantemente, dependerife.fisimbolismo tradicional e de
maneiras preexistentes de se [sic] fazer as co{&B®DENS, 1994, apud PAIXAO et
al., 2004, p. 99), demonstrando assim, o nivel eflexividade social baixo dessa
atividade se comparada a outras praticas corponadernas. Seus coédigos e as
condutas dos seus atores, embora demonstrem e8tadados ao amalgama da
globalizac&o, buscam mais a conservacao e pregerdactracos etnoculturais e de um
passado “auténtico”.

Embora os discursos em questdo apresentem cersgaridades quando
comparados, identificamos que o sentido centraésdé semelhante. Por meio de

8 Em rodas de apresentacdo e eventos dos grupbsnems-se apresentar os professores de capoeira ao
publico. Por ser vista mais como professora de @iegpalo que como pesquisadora, os docentes do
Humait4 costumavam me apresentar em algumas rBdégtanto, em eventos oficiais — onde haviam
capoeiristas de outros grupos — eu ndo era apagsernd que nesses eventos o0 nome do grupo deasarca
diferentes identidades ali presentes.
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ideologias, projetos e/ou representacdes ambogizaio tracos culturais de uma
brasilidade forjada e reproduzem valores de um paisda marcado por
tradicionalismos. Essa tendéncia dos discursos aérbuscar realcar o “valor” da
capoeira nos mercados, também representa uma mdediortalecer os vinculos com a
nacado em meio aos riscos e incertezas da modeenidad

Nesse sentido, concluimos que a narrativa ideiatitkr capoeira se constroi por
meio de uma reflexividade que se manifesta de nioeclempleto, 0 que apresenta a
realidade atual de um pais que se encontra em gsmcde modernizacdo e,
consequentemente, de ressurgimento do nacional. nRgip dessa construcao,
entendemos como alguns modos de afirmacao daddeetnacional se manifestam nos
grupos culturais e compdem as subjetividades adwesasociais.
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